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അനുബന്ധം 1 


വേദശാസ്രതജ്ഞനായ ഗീവറുഗീസ്‌ 
മാര്‍ ദിവന്നാസ്ധ്യോസ്‌ തിരുമേനി 


ഫാ. ഡോ. വി. സി. ശമുവേല്‍ 


1. പ്രാരംദം 


വട്ടശ്ശേരില്‍ ഗീവറുഗീസ്‌ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ മ്മെതാപ്പോലീ 
ത്തായുടെ വേദശാസ്ത്ര പാണ്ഡിത്യത്തെ മൂന്ന്‌ തുറകളിലായി പരി 
ശോധിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. ഒന്ന്‌, ദൈവശാസ്ത്രം” അഥവാ ദൈവ 
വിശ്വാസം അധികരിച്ചു മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ അവലംബിച്ചിരുന്ന 
നിലപാട്‌. രണ്ട്‌, “വിശ്വാസശാസ്ര്‍്രം.” വി. കൂദാശകള്‍, സഭയുടെ 
ആരാധന, പ്രാര്‍ത്ഥന, ആദിയായ വിഷയങ്ങളാണ്‌ ഇതിലുള്‍ക്കൊ 
ള്ളുന്നത്‌. മൂന്ന്‌, “സഭാശാസ്ത്രം.” സഭയുടെ അധികാരം, വൈദിക 
രുടെ സ്ഥാനം, ഇങ്ങനെയുള്ള കാര്യങ്ങള്‍. ഈ മുന്ന്‌ തുറകളി 
ലായി മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമന്‍ വ്യക്തമായ ഓരോ നിലപാ 
ടുകള്‍ നിലനിര്‍ത്തിയിരുന്നു. ഇവയില്‍ ആദ്യത്തെ രണ്ടെണ്ണം 
മാത്രമേ ഇവിടെ വിശദമാക്കുവാന്‍ ഉദ്യമിക്കുന്നുള്ളു. 


2, പ്രതിപാദനത്തിനുള്ള ആധാരം 


മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമന്റെ വേദശാസ്ര്രപരമായ സംഭാ 
വനകള്‍ സാമാന്യമായി ചര്‍ച്ച ചെയ്യുവാന്‍ സഹായകരമായ രേഖ 
കള്‍ നമുക്ക്‌ ലഭ്യമാണ്‌. മേല്പട്ടസ്ഥാനത്തവരോധിതനാകുന്നതിനു 
മുമ്പ്‌ അദ്ദേഹം തന്നെ ചമച്ച സുറിയാനി സത്യവിശ്വാസ സഭയിലെ 
“മതോപദേശ സാരങ്ങള്‍', ഇവിടെ അത്യന്താപേക്ഷിതമായി കരു 
താം. “മതസംഗതി” എന്ന്‌ സാധാരണ പറഞ്ഞുവരുന്ന ഈ ഗ്രന്ഥം 
മലങ്കര സുറിയാനി സഭയില്‍ ഇദംപ്രഥമമായി മലയാളത്തില്‍ പ്രസി 
ദ്ധീകൃതമായ വേദശാസ്ര്ര കൃതിയായിരുന്നു എന്നു തോന്നുന്നു. 
1889-ലെ റോയല്‍ കോടതി വിധിയെ തുടര്‍ന്ന്‌ മലങ്കരസഭ യാക്കോ 
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ബായ-മാര്‍ത്തോമ്മാ സഭകളായി പിരിഞ്ഞിരുന്നു. അതിനുശേഷം 
യാക്കോബായ സഭ അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭയുമായി ഐക 
രൂപ്യത്തില്‍ വളര്‍ന്നു വരുകയും മാര്‍ത്തോമ്മാ സഭ നവീകരണ 
പാരമ്പര്യം നിലനിര്‍ത്തി വികസിക്കുവാന്‍ യത്നിക്കുകയും 
ചെയ്തു വന്ന പശ്ചാത്തലത്തില്‍ എഴുതിയതാണ്‌ മതസംഗതി. 
മാര്‍ത്തോമ്മാ ഭാഗത്തുനിന്നും യാക്കോബായ പാരമ്പര്യങ്ങളില്‍ 
പലതിനേയും അന്നു വിമര്‍ശിച്ചു വന്നിരുന്നു. അവയെ ആസ്പദ 
മാക്കി യാതൊരുവിധ വാദപ്രതിവാദത്തിനും ഇടകൊടുക്കാതെ 
അങ്ങനെയുള്ളവയെ “മതസംഗതി” പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇതി 
നകം പല പതിപ്പുകളിലായി പുറത്തുവന്ന ഈ ഗ്രന്ഥം ഇസ്സഡ്‌. 
എം. പാറേട്ട്‌ “മലങ്കര ന്രസാണികള്‍' പത്താം വാല്യത്തില്‍ ചേര്‍ 
ത്തിരിക്കുന്നത്‌ സ്മരണാര്‍ഹമാണ്‌. “മതസംഗതി” ചമച്ച പശ്ചാ 
ത്തലവും അന്നത്തെ വിജ്ഞാന നിലവാരവും കണക്കിലെടുത്തു 
നോക്കിയാല്‍, അത്‌ വളരെയധികം പ്രശംസയര്‍ഹിക്കുന്ന ഗ്രന്ഥ 
മാണെന്ന്‌ ആരു തന്നെയും സമ്മതിക്കും. 


ഇതിനും പുറമെ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമനെവപ്പറ്റി നാലു 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ പാറേട്ട്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുണ്ട. ഒന്ന്‌ മലങ്കരന്രസാണി 
കള്‍ നാലാം വാല്യം, വട്ടശ്ശേരില്‍ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ എന്ന 
ശീര്‍ഷകത്തില്‍ പുറത്തുവന്ന ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ കഥാനായകന്റെ 
ജീവചരിത്രവും പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ സംക്ഷിപ്തരുപവും കാണാം. 
മാര്‍ ഗീവറുഗീസ്‌ ദീവന്നാസ്യോസിന്റെ നിത്യാക്ഷരങ്ങള്‍ എന്ന 
പേരില്‍ മലങ്കരന്രസാണികള്‍ എട്ടും, ഒമ്പതും, പത്തും വാല്യങ്ങള്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ കോടതിമൊഴികള്‍, പ്രസംഗങ്ങള്‍, കത്തുകള്‍, മല 
അകരസഭയ്ക്കായി അദ്ദേഹം എഴുതിയ ഭരണഘടനയുടെ നക്കല്‍ 
ആദിയായവ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നവയാണ്‌. പത്താം വാല്യത്തില്‍ മാര്‍ 
ദീവന്നാസ്യോസ്‌ പട്ടക്കാരനായിരുന്ന കാലത്ത്‌ അദ്ദേഹം കോനാട്ടു 
മല്പാനുമൊരുമിച്ച്‌ പരിഭാഷ ചെയ്തു പ്രസിദ്ധീകരിച്ച കൃംതാ 
നമസ്കാര്രകമം, വി. കുര്‍ബാന്രകമം ഇവയും “മതസംഗതി”യും 
ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. 


“മതസംഗതി”യുടെ മുഖവുരയില്‍ അത്‌ രചിക്കുവാന്‍ ഗ്രന്ഥ 
കര്‍ത്താവ്‌ ഉപയോഗിച്ച അടിസ്ഥാനരേഖകള്‍ ഏവയെന്ന്‌ ചൂണ്ടി 
ക്കാണിക്കുന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. അവിടെ ഇങ്ങനെ കാണുന്നു: “ഇത്‌ 
ശുദ്ധ മാര്‍ ഗ്രീഗോറിയോസ്‌ ബാര്‍ എബ്രായ മുതലായ ഗ്രന്ഥ 
കര്‍ത്താക്കന്മാരുടെ മ്നാറസ്ക്കുദിശാ, സല്‍ഗാ, കാനോന്‍ തുടങ്ങിയ 
പുസ്തകങ്ങള്‍ നോക്കി ചമച്ചതാണ്‌. ഇവയ്ക്കും പുറമെ അന്ത്യോ 
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ഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭയിലെ മൂശെ ബര്‍ സ്‌കീപ്പായുടെ കൂദാശ 
വ്യാഖ്യാനം അദ്ദേഹം കണ്ടിരുന്നു എന്ന്‌ മതസംഗതിയിലെ ചില 
പ്രസ്താവനകള്‍ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. മാധ്രവുമല്ല, റോമന്‍ 
കത്തോലിക്കാ സഭയിലേയും ആംഗ്ലേയ സഭയിലേയും ചില അംഗീ 
കൃത ഗ്രന്ഥങ്ങളും അദ്ദേഹം വായിച്ചിരുന്നു എന്ന്‌ കേസിലെ മൊഴി 
കളില്‍ നിന്നനുമാനിക്കാം. എന്നാല്‍ ത്രിത്വവിശ്വാസം, യേശു 
ക്രിസ്തുവിന്റെ മനുഷ്യാവതാരം, പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ സ്ഥാനം 
ആദിയായി വേദശാസ്ര്രപരമായ വിഷയങ്ങള്‍ 4-ഉം, 5-ഉം, 6-ഉം 
നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ സവിസ്തരം പ്രതിപാദിച്ച പൌരസ്ത്യ സഭാപിതാ 
ക്കന്മാരെയും അവരുടെ ഉപദേശങ്ങളെയും പറ്റിയുള്ള അറിവ്‌ അദ്ദേ 
ഹത്തിനധികമൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. പൌരസ്ത്യ സഭാവിശ്വാസ 
പാരമ്പര്യം മേല്‍ ചൂണ്ടിക്കാണിച്ച സുറിയാനി ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ നിന്നു 
മാത്രമാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ലഭിച്ചിരുന്നത്‌. ഈ സ്ഥിതിവിശേഷം 
മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസിന്റെ ന്യൂനതയല്ല. ആ പിതാക്കന്മാരുടെ കൃതി 
കളൊന്നും തന്നെ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ലഭ്യമായിരുന്നില്ല എന്നതാണ്‌ 
പരമാര്‍ത്ഥം. സഭാചരിര്രപരമായും അദ്ദേഹത്തിന്റെ വിജ്ഞാനം 
ബാര്‍ എബ്രായയുടെ എക്ളിയാസ്ത്തിക്കിയില്‍ നിന്നും ലഭിച്ചതാ 
യിരുന്നു. ആ സൌകര്യമേ അന്ന്‌ കേരളത്തിലുണ്ടായിരുന്നുള്ളു. 
അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭയുടെ വിശ്വാസം, സഭാപാര 
മ്പര്യം, സഭാചരിര്രം ഇവയെല്ലാം മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസിന്‌ നിശ്ച 
യമായിരുന്നു. 1876-ല്‍ മാര്‍ ഇഗ്നാത്യോസ്‌ പത്രോസ്‌ തൃതീയന്‍ 
പാര്രിയര്‍ക്കീസില്‍ നിന്നും അദ്ദേഹം ശെമ്മാശുപട്ടം സ്വീകരിച്ചി 
രുന്നു. അതു മുതല്‍ ആ സഭയുടെ രീതികള്‍ അദ്ദേഹം നന്നായി 
മനസ്സിലാക്കുകയും ചെയ്തു. ഈ വിധത്തില്‍ അദ്ദേഹം സമ്പാ 
ദിച്ച അറിവ്‌ മതസംഗതിയിലും കേസുകളിലും അദ്ദേഹം കൊടുത്ത 
മൊഴികളിലും ഉടനീളം പ്രതിബിംബിച്ചു കാണാം. 


ഇവിടെ ഒരു കാര്യം പറയേണ്ടതായിട്ടുണ്ട്‌. 1876-ലെ മുളന്തുരുത്തി 
സുന്നഹദോസ്‌ മലങ്കരസഭയില്‍ ഒരു വഴിത്തിരിവുണ്ടാക്കിയിരുന്നു. 
ആ സുന്നഹദോസിനെ സ്വീകരിച്ചവര്‍ നവീകരണ വിഭാഗത്തിനെ 
തിരായി, മലങ്കരസഭയുടെ പൂര്‍വൃചരിര്രം ആകമാനം മറന്ന്‌, 
അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭയുടെ ഒരു ഭാഗമായി സ്വയം ചിത്രീ 
കരിച്ചു വന്നു. ആ പാരമ്പരൃത്തിലാണ്‌ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാ 
മന്‍ എന്നും നിന്നിരുന്നത്‌. മലങ്കരസഭയുടെ സ്വാതന്ത്രത്തിനു 
വേണ്ടി കാതോലിക്കാ സ്ഥാപനം നിലവില്‍ വരുത്തുവാന്‍ അദ്ദേഹം 
യത്നിച്ചതും ഇന്ത്യയിലെ മറ്റു സഭകളുമായി സുഹൃദ്ബന്ധം ഉണ്ടാ 
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കണമെന്ന്‌ അഭിലഷിച്ചതും എല്ലാം അടിസ്ഥാനപരമായ ഈ നില 
പാട്‌ അവലംബിച്ചുകൊണ്ടായിരുന്നു. തന്മൂലം 13-ാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ 
ജീവിച്ചിരുന്ന ബാര്‍ എബ്രായ രചിച്ച സഭാചരിത്രം പേര്‍ഷ്യന്‍ സഭ 
യുടെ പൂര്‍വ്വകാല ചരിത്രം പ്രതിപാദിച്ചിരുന്നതിനെ വിമര്‍ശന 
വിധേയമാക്കുവാന്‍ അദ്ദേഹം മുതിര്‍ന്നിരുന്നില്ല. അക്കാരണത്താ 
ലാണ്‌ മുളന്തുരുത്തി സുന്നഹദോസിന്റെ നിഗമനങ്ങളെ ചോദ്യം 
ചെയ്യുവാനോ മലങ്കരയിലെ കാതോലിക്കാ സ്ഥാപനം അന്ത്യോ 
ഖ്യന്‍ സുറിയാനി പാര്രിയര്‍ക്കീസിനെ കൂടാതെ മലങ്കരയില്‍ 
തന്നെ ഉണ്ടാക്കാവുന്നതാണെന്ന്‌ വാദിക്കുവാനോ, അദ്ദേഹം ഉദ്യ 
മിക്കാതെയിരുന്നതെന്ന്‌ അനുമാനിക്കാം. ഇതു മൂലമാണ്‌ മലങ്കര 
യില്‍ കാതോലിക്കേറ്റുണ്ടായത്‌ തെഗ്രീസില്‍ നിന്നും മാറ്റി സ്ഥാപി 
ച്ചതു മൂലമാണെന്നുള്ള വാദം തന്നെയുണ്ടായത്‌. ഈ വിഷയ 
ത്തിന്റെ വിശദാംശങ്ങളിലേക്ക്‌ ഇവിടെ പ്രവേശിക്കുന്നില്ല. ഇവിടെ 
അനുസ്മരിക്കേണ്ടതിത്ര മാത്രമാണ്‌. മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസിന്റെ 
സഭാപരമായ വിജ്ഞാനമെല്ലാം അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭ 
യുടെ പാരമ്പര്യവുമായി ചേര്‍ന്നു പോകുന്നതായിരുന്നു. അതി 
നായി മാത്രമാണ്‌ അദ്ദേഹം സര്‍വ്ൃതാ യത്നിച്ചു വന്നത്‌. അദ്ദേഹം 
ജീവിച്ചിരുന്ന കാലത്ത്‌ ഇതില്‍ കൂടുതലായ ഒരു നിലപാട്‌ അവ 
ലംബിക്കുക സാധ്യമായിരുന്നില്ല. 


ഇത്രയും കാര്യങ്ങള്‍ മനസ്സില്‍ വച്ചുകൊണ്ടു വേണം മാര്‍ ദീവ 
ന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമന്റെ വേദശാസ്ര്രം പരാമര്‍ശിക്കുവാന്‍. 


3. മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമന്റെ ദൈവശാസ്ത്രം 


മതസംഗതിയിലെ ആദ്യത്തെ നാല്‍ ഭാഗങ്ങളില്‍ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ 
ഈ വിഷയം പ്രത്യേകം പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. പരിശുദ്ധ ത്രിത്വം, പിതാ 
വായ ദൈവം, പുര്തനായ ദൈവം, പരിശുദ്ധാത്മാവായ ദൈവം 
ഇവയാണ്‌ അവിടെ ചര്‍ച്ച ചെയ്യുന്നത്‌. 


“ദൈവം” എന്ന പദം ത്രീയേക ദൈവത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു 
എന്നതാണ്‌ അവിടത്തെ ഈന്നല്‍. അതിനുശേഷം യ്രീയേക 
ദൈവം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന പിതാവിനേയും, പുരതനേയും, പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവിനേയും പ്രത്യേകം പ്രത്യേകം എടുത്തു വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നു. 
സൂക്ഷ്മമായി പറഞ്ഞാല്‍, ഇത്‌ പൌരസ്ത്യ പാരമ്പര്യമല്ല, 
പാശ്ചാത്യ പാരമ്പര്യമാണ്‌. ക്രിസ്താബ്ദം 225-നടുത്ത്‌ നിര്യാത 
നായ തെര്‍ത്തുല്യനില്‍ തുടങ്ങി 530-ല്‍ നിര്യാതനായ അഗസ്തീ 
നോസ്‌ വിപുലപ്പെടുത്തിയതും പാശ്ചാത്യ സഭയില്‍ പ്രചരിച്ചതു 
മായ പാരമ്പര്യം ദൈവത്തെ ഈ വിധത്തില്‍ കാണുന്നു. ഇതിന്റെ 
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അടിസ്ഥാനത്തിലാണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പിതാവില്‍ നിന്നും പുത 
നില്‍ നിന്നും പുറപ്പെടുന്നു എന്ന്‌ പാശ്ചാത്യ സഭ നിഷ്ക്കര്‍ഷിച്ചു 
വന്നത്‌. ദൈവത്തെ ത്രീയേകനായി മുന്നമേ വിഭാവന ചെയ്ത്‌ 
മൂവരില്‍ ഒന്നാമനായ പിതാവില്‍ നിന്നും രണ്ടാമനായ പുധ്തന്‍ 
ജനിക്കുന്നു. മൂന്നാമനായ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ഒന്നാമനായ പിതാ 
വില്‍ നിന്നും രണ്ടാമനായ പുയ്തനില്‍ നിന്നും പുറപ്പെടുന്നു എന്ന 
താണ്‌ ഈ നിഷീ്ക്കര്‍ഷയുടെ പിമ്പിലുള്ള ചിന്ത. എന്നാല്‍ പൌര 
സ്തൃര്‍ ആ വിധത്തിലല്ല ചിന്തിക്കുന്നത്‌. ഉദാഹരണമായി, നാമു 
പയോഗിക്കുന്ന വിശ്വാസ്പ്പമാണം തുടങ്ങുന്നതെങ്ങനെയെന്ന്‌ 
നോക്കുക. “ആകാശത്തിന്റേയും ഭൂമിയുടേയും കാണപ്പെടുന്നവയും 
കാണപ്പെടാത്തവയും ആയ സകലത്തിന്റേയും (്സഷ്ടാവായ ഏക 
സത്യദൈവം” പിതാവാണെന്നത്രെ അവിടെ നാം ഏറ്റുപറയുന്നത്‌. 
ആ പിതാവിനോടു കൂടെ അവനില്‍ നിന്നും അനാദ്യന്തമായി 
ജനിച്ചു അവനെപ്പോലെ പരിപൂര്‍ണ്ണ ദൈവമായ പുത്രനും, അവ 
നില്‍ നിന്നും ആദിയും അന്തവുമില്ലാതെ പുറപ്പെട്ട പിതാവിനേയും 
പുരതനേയും പോലെ പരിപൂര്‍ണ്ണ ദൈവമായ പരിശുദ്ധാത്മാവു 
മുണ്ട്‌. ഈ വ്യത്യാസം മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ വ്യക്തമാക്കിയതായി 
നമുക്കു തെളിവില്ല. അതൊഴിച്ചാല്‍, അദ്ദേഹം ദൈവത്തിന്റെ ര്രീയേ 
കത്വം സ്പഷ്ടമായി ഈന്നിപ്പറയുന്നുണ്ട്‌. 

പിതാവ്‌ ആകാശത്തിന്റേയും ഭൂമിയുടേയും ദൃശ്യവും അദൃശ്യ 
വുമായ സകലത്തിന്റെയും (്സഷ്ടാവും പുര്തനായ ദൈവത്തിന്റെ 
നിത്യേക പിതാവുമാണെന്ന്‌ മതസംഗതി വ്യക്തമാക്കുന്നു. 


പുരതനെക്കുറിച്ചുള്ള പരാമര്‍ശത്തില്‍ മതസംഗതി മനുഷ്യാവ 
താരത്തേയും ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്നു. പിതാവിന്റെ സാരാംശം അഥവാ 
ദൈവത്വം തന്നെയുള്ള പുരതന്‍ സ്വന്ത ഇഷ്ടത്താലും പിതാവി 
ന്റെയും പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെയും തിരുഹിതത്തിനനുയോജ്യമായും, 
വി. കന്യകമറിയാമില്‍ നിന്നും മനുഷ്യജന്മമെടുത്ത്‌ ലോകജീവിത 
ത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു എന്നുള്ളതാണ്‌ അവിടെ ചുണ്ടിക്കാണിച്ചിരിക്കു 
ന്നത്‌. ഈ മനുഷ്യവത്കരണത്തിന്റെ ആവശ്യം പ്രത്യേകം എടുത്തു 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും, അതിനേപ്പറ്റിയുള്ള സൂചനകളെ ഈ 
വിധം വെളിവാക്കാം. ദൈവം സൃഷ്ടിച്ച ലോകവും അതില്‍ അവന്‍ 
നിര്‍മ്മിച്ചാക്കിയ മനുഷ്യനും ദൈവിക ലക്ഷ്യത്തിലേക്ക്‌ വളരാതെ 
സ്വേച്ഛയില്‍ തൃപ്തിയടഞ്ഞ്‌ അധോഗതിയില്‍ നിപതിച്ച അവസ്ഥ 
യില്‍ നിന്നും മനുഷ്യനെയും സൃഷ്ടിയെയും സമുദ്ധരിക്കുകയാണ്‌ 
മനുഷ്യാവതാരോദ്ദേശ്യം. അഥവാ, പാപത്തില്‍ വീണുപോയ 
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മനുഷ്യനേയും, അവനോടുകൂടെ തിന്മയ്ക്കധീനമായ ലോക 
ത്തെയും രക്ഷിച്ചു ദൈവവുമായുള്ള ബന്ധത്തില്‍ വരുത്തുവാന്‍ 
ദൈവത്തിന്റെ ഭാഗത്തു നിന്നുമുണ്ടായ നിര്‍ണ്ണായകമായ പ്രവര്‍ത്ത 
നമാണ്‌ മനുഷ്യാവതാരം. ഈ ആശയം, ഇതേ വാക്കുകളിലല്ലെ 
ങ്കിലും, മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമന്‍ ഉദ്ഘോഷിക്കുമായിരുന്നു. 


നിതൃയനായ ദൈവപുധ്രന്‍ എങ്ങനെ മനുഷ്യവത്ക്കരണം 
പ്രാപിച്ചു എന്നതിനെ ആസ്പദമാക്കി മതസംഗതി താഴെപ്പറയുന്ന 
പത്ത്‌ ആശയങ്ങള്‍ ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. 

1. മനുഷ്യവത്ക്കരണം എന്നു പറയുന്നത്‌ ദൈവപുധ്തന്‍ ഒരു 
മനുഷ്യനില്‍ അധിവാസം ചെയ്തതല്ല. ഇവിടെ ഉദ്ദേശിക്കുന്ന 
ആശയം ശരിയായി മനസ്സിലാക്കേണ്ടതാണ്‌. അഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ 
രൂപമെടുത്ത നെസ്തോറിയന്‍ ചിന്താഗതി ഈ നിലപാട്‌ അവലം 
ബിച്ചു എന്ന്‌ അതിനെ എതിര്‍ത്തവര്‍ വാദിച്ചു വന്നു. നെസ്തോറി 
യര്‍ അങ്ങനെ പറഞ്ഞിരുന്നില്ലെങ്കിലും, അതാണ്‌ അവരുടെ ഉപ 
ദേശം എന്നു ലോകം മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ ഇടയായി. അത്‌ നെസ്‌ 
തോറിയര്‍ പഠിപ്പിച്ചതായി മതസംഗതി വാദിക്കുന്നില്ല. അതിനെ 
തിരസ്‌കരിക്കുക മാത്രമേ ചെയ്യുന്നുള്ളു. 


2. സാക്ഷാല്‍ ദൈവം കന്യകയില്‍ നിന്നും ജഡധാരണം 
ചെയ്ത്‌ യേശുക്രിസ്തുവായി ലോകജീവിതത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു. 


3. ഇതു മൂലം ദൈവപു(്തന്‍ സ്വന്ത സ്വഭാവത്തെ വിട്ടു മനുഷ്യ 
നായി പരിവര്‍ത്തനം പ്രാപിക്കുകയായിരുന്നില്ല. 


4. അതുപോലെ, മനുഷ്യവത്ക്കരണത്തിന്‌ വിധേയമായ യേശു 
ക്രിസ്തുവിന്റെ മനുഷ്യസ്വഭാവം വ്യതിയാനം പ്രാപിച്ചുമില്ല. 


5. രണ്ടു സ്വഭാവങ്ങളും ചേര്‍ന്നു മുന്നാമതൊന്നായിത്തീരുകയോ, 
അവയിലൊന്ന്‌ ഇല്ലായ്മയില്‍ അവശേഷിക്കുകയോ കര്‍മ്മരഹി 
തമായിത്തീരുകയോ ചെയ്തുമില്ല. 


6. സ്വഭാവങ്ങള്‍ രണ്ടും, അതാതിന്റെ സവിശേഷതകളും പ്രത്യേ 
കതകളും നിലനിര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌, അന്യോന്യം വേര്‍പെടാതെയും 
ഒന്നു മറ്റൊന്നില്‍ ലയിക്കാതെയും, സംയോജിച്ച്‌ ഏക ക്രിസ്തു 
വായിത്തീര്‍ന്നു. 

7. ഈ വിധത്തില്‍ സ്വഭാവങ്ങള്‍ സംയോജിച്ചതിനാല്‍ ക്രിസ്തു 
ഒരു സ്വഭാവവും, ഇഷ്ടവും, വ്യാപാരവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന ഏക 
ആളാണ്‌. 
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8. അവന്‍ പരിപൂര്‍ണ്ണമായും ദൈവവും പരിപൂര്‍ണ്ണമായും മനു 
ഷ്യനുമാകുന്നു. 

9. ഉയിര്‍ത്തെഴുന്നേലപു മൂലം മര്‍ത്ൃയവും നശ്വരവുമായിരുന്ന 
അവന്റെ ശരീരം അമര്‍ത്യവും അനശ്വരവുമായിത്തീര്‍ന്നു. അവന്‍ 
കഷ്ടുതമേലും മരണത്തിന്മേലും നിത്യവിജയം കൈവരിച്ചു. 

10. ഈ ക്രിസ്തു വഴിയും സത്യവും ജീവനുമാകുന്നു. അവ 
നില്‍ കൂടെയല്ലാതെ ഒരുവനും രക്ഷ പ്രാപിക്കുന്നില്ല. 

ഈ പത്തു കാര്യങ്ങളില്‍ ഏഴാമത്തേതൊഴികെയുള്ളവജയെല്ലാം 
തന്നെയും സഭകള്‍ പൊതുവിലംഗീകരിക്കുന്നവയാണ്‌. പുരാതന 
സഭാചരിത്രത്തില്‍ നാലാം നൂറ്റാണ്ടു മുതല്‍ യേശുക്രിസ്തുവിന്റെ 
സ്വഭാവം, ആളത്വം ഇവ അടിസ്ഥാനമാക്കി നടന്ന സംവാദങ്ങളി 
ലെങ്ങും പ്രവേശിക്കാതെ, ആ കാലത്ത്‌ രൂപമെടുത്തു പ്രചരിച്ച 
അലക്സാന്ത്ര്യന്‍ വേദശാസ്ത്രമാണ്‌ ലളിതമായ ഭാഷയില്‍ മത 
സംഗതി എടുത്തു കാണിക്കുന്നത്‌. ഈ നില അന്ത്യോകൃന്‍ സുറി 
യാനി സഭ എന്നും അവലംബിച്ചിരുന്നതും ബാര്‍ എബ്രായയുടെ 
മ്നാറസ്ക്കുദ്ശോ, സല്‍ഗൊ ആദിയായ ഗ്രന്ഥങ്ങളിലും സഭാവിശ്വാ 
സമധികരിച്ചുള്ള മറ്റു രേഖകളിലും കാണാവുന്നതുമാണ്‌. 


മേല്‍ വിവരിച്ച ഏഴാമത്തെ കാര്യം സംബന്ധിച്ച്‌ നമ്മുടെ സഭയും 
റോമന്‍ കത്തോലിക്കാ സഭയും തമ്മില്‍ വ്യത്യാസമുണ്ട്‌. അത്‌ 
ഈ വിധമാണെന്ന്‌ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ കേസില്‍ കൊടുത്ത 
മൊഴിയില്‍ കാണുന്നു. “പുരതനില്‍ രണ്ട്‌ സ്വഭാവമെന്ന്‌ റോമാ 
സഭയും ഏക സ്വഭാവമെന്ന്‌ യാക്കോബായ സഭയും പുര്തനില്‍ 
രണ്ട്‌ ഇഷ്ടമെന്ന്‌ റോമാ സഭയും ഏക ഇഷ്ടമെന്ന്‌ യാക്കാബായ 
സഭയും, പുരതനില്‍ രണ്ട്‌ പര്‍സൂപ്പാ എന്നു റോമാ സഭയും ഒരു 
പര്‍സൂപ്പാ എന്ന്‌ യാക്കോബായ സഭയും... വിശ്വസിക്കുന്നു” (നിത്യാ 
ക്ഷശരങ്ങശ്‌, 2: 1. 550). യേശുക്രിസ്തുവിന്‌ ഏക പര്‍സൂപ്പാ ആണു 
ള്ളതെന്ന്‌ മതസംഗതിയും ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. പര്‍സൂപ്പാ എന്നത്‌ 


യ്‌ ല% 


സുറിയാനി പദമാണ്‌. അതിന്‌ “മുഖം” എന്നാണ്‌ സാധാരണയര്‍ത്ഥ 
മെങ്കിലും, ഇവിടെ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ “ജഡത്തിനടുത്ത മുഖത്തെക്കു 
റിച്ചല്ല, ഹൃദയംകൊണ്ട്‌ വിചാരിക്കപ്പെടാവുന്ന ഒരാകൃതിയെക്കുറി 
ച്ചത്രെ” എന്ന്‌ ഒരടിക്കുറിപ്പായി ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ പ്രസ്താവിക്കുന്നു. 
പര്‍സൂപ്പായുടെ അര്‍ത്ഥം കുറെക്കൂടെ വ്യക്തമാക്കാം. ഒരു വ്യക്തി 
യുടെ ബാഹ്യരൂപമാണ്‌ പര്‍സൂപ്പാ. യേശുക്രിസ്തുവിന്‌ ദൈവീ 


കാവസ്ഥയിലും മാനുഷികാവസ്ഥയിലും ബാഹൃതലത്തിലുള്ള 
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രൂപം ഒന്നു മാത്രമായിരുന്നു എന്നതാണ്‌ “ഒരു പര്‍സൂപ്പാ” എന്ന 
വിവരണം കൊണ്ടുദ്ദേശിച്ചത്‌. 

മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ചെയ്തതായി മുകളില്‍ കണ്ട പ്രസ്താ 
വനയില്‍ രണ്ട്‌ തിരുത്തലുകള്‍ ആവശ്യമുണ്ട്‌. ഒന്ന്‌ യേശുക്രിസ്തു 
വിന്‌ രണ്ട്‌ പര്‍സൂപ്പാകളുള്ളതായി റോമന്‍ കത്തോലിക്കാ സഭ 
കരുതുന്നു എന്ന്‌ അദ്ദേഹം പ്രസ്താവിച്ചിരിക്കുവാനിടയില്ല. രണ്ട്‌ 
പര്‍സൂപ്പാകള്‍ റോമന്‍ കത്തോലിക്കാ സഭയാകട്ടെ, മറ്റേതെങ്കിലും 
സഭയാകട്ടെ സ്വീകരിക്കുന്നതല്ല. യേശുക്രിസ്തുവിന്റെ പര്‍സൂപ്പാ 
ഒന്നാണെന്ന്‌ പുരാതന സഭകളെല്ലാം ഒന്നുപോലെ ഉപദേശി 
ക്കുന്നു. രണ്ട്‌, “പുര്തനില്‍ രണ്ടു സ്വഭാവമെന്ന്‌” റോമാ സഭയും, 
“ഏക സ്വഭാവ്‌മെന്ന്‌ യാക്കോബായ സഭയും നിഷ്കര്‍ഷിക്കുന്ന 
തായുള്ള പ്രസ്താവനയും അതേപടി ശരിയല്ല. മതസംഗതിയിലെ 
പ്രസക്ത ഭാഗം ഇങ്ങനെയാണ്‌: “ദൈവസ്വഭാവം ഭേദപ്പെട്ടു മനുഷ്യ 
സ്വഭാവമായിത്തീരുകയോ, തമ്മില്‍ സമ്മിശ്രപ്പെടുകയോ, കൂടിക്ക 
ലര്‍ന്നു വേറൊരു വസ്തുവായി തീരുകയോ, ഒന്നിനാല്‍ ഒന്നു 
നശിച്ചുപോകയോ., ചെയ്യാതെ ദൈവത്വം, മനുഷ്യത്വം എന്ന രണ്ടു 
സ്വഭാവങ്ങള്‍ ഒരിക്കലും വേര്‍പിരിയാതെവണ്ണം, ദൈവത്വത്തി 
ന്റെയും പാപമൊഴികെ മനുഷ്യത്വത്തിന്റെയും പൂര്‍ണ്ണ ലക്ഷണങ്ങ 
ളോടുകൂടെ യോജിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു.” യേശുക്രിസ്തുവില്‍ 
ദൈവത്വം, മനുഷ്യത്വം എന്ന രണ്ട്‌ സ്വഭാവങ്ങള്‍ അവിഭാജ്യമായി 
യോജിച്ചു സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു എന്നുള്ളതാണ്‌ രണ്ട്‌ സഭകളുടേയും 
നിലപാട്‌. ഈ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഏക ക്രിസ്തു രണ്ടു സ്വഭാവങ്ങ 
ളിലായി സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നു എന്നു റോമന്‍ കത്തോലിക്കാ സഭയും, 
യോജിച്ച സ്വഭാവങ്ങള്‍ സംയോജിതാവസ്ഥയില്‍ ഏകമായി സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്നു എന്ന്‌ നമ്മുടെ സഭയും ഉദ്ഘോഷിക്കുന്നതാണ്‌ ഈ 
വിഷയം സംബന്ധിച്ച്‌ സഭകള്‍ തമ്മിലുള്ള അഭിപ്രായാന്തരത്തിന്‌ 
കാരണം. അതിനാല്‍ യേശുക്രിസ്തുവിന്‌ ഏക സ്വഭാവമെന്ന്‌ 
നമ്മുടെ സഭയും രണ്ട്‌ സ്വഭാവങ്ങളെന്ന്‌ റോമന്‍ കത്തോലിക്കാ 
സഭയും ഉപദേശിക്കുന്നതായി മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ പ്രസ്താവിച്ചു 
എന്നു മൊഴിയില്‍ കാണുന്നത്‌ ശരിയായിരിക്കുവാന്‍ തരമില്ല. 


യേശുക്രിസ്തു രണ്ട്‌ സ്വഭാവങ്ങളിലായി സ്ഥിതി ചെയ്യുന്ന ഏക 
ആളത്തമെന്നുള്ള നിലപാട്‌ പാശ്ചാതൃസഭ എന്നും നിലനിര്‍ത്തി 
വന്നിരുന്നതും 4251-ല്‍ നടന്ന കലക്കെദുന്‍ സുന്നഹദോസ്‌ അംഗീ 
കരിച്ചതുമാണ്‌. ഈ വിശ്വാസം അവലംബിച്ചതു മൂലം റോമന്‍ 
കത്തോലിക്കാസഭയും ആ സുന്നഹദോസിനെ സ്വീകരിക്കുന്ന മറ്റു 


“4 പ. വട്ടശ്ശേരില്‍ തിരുമേനി: ഭാസൂര തേജസ്‌ മ. 81 


സഭകളും ക്രിസ്തീയ രക്ഷയ്ക്കെതിരായിത്തീരുമോ എന്ന ചോദ്യം 
1929-ലെ വിസ്താരസമയത്ത്‌ എതിര്‍കക്ഷിയുടെ അഭിഭാഷകര്‍ ഉന്ന 
യിച്ചിരുന്നു. ആ അവസരത്തില്‍ പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ പിതാവില്‍ 
നിന്നും പുരതനില്‍ നിന്നും പുറപ്പെടുന്നു എന്ന്‌ റോമന്‍ കത്തോ 
ലിക്കാ സഭയും ആഗഗ്ലേയ സഭയും മറ്റും വിശ്വസിക്കുന്നതും രക്ഷ 
യ്ക്ക്‌ തടസ്സമാകുമോ എന്നും ചോദിക്കുകയുണ്ടായി. അവ രണ്ടിനും 
മാര്‍ ദീവന്നാസ്്യോസ്‌ കൊടുത്ത ഉത്തരത്തെ “മാസ്റ്റര്‍പീസ്‌” എന്ന്‌ 
പാറേട്ട്‌ വിശേഷിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതിങ്ങനെയായിരുന്നു. “രക്ഷ എന്ന 
തിന്‌ വലിപ്പച്ചെറുപ്പമുണ്ട്‌. ഒരു സഭയുടെ അംഗമായിരിക്കുന്നവര്‍ 
ആ സഭയുടെ വിശ്വാസം പാലിക്കണം. എന്നാല്‍ അത്‌ വിശ്വസി 
ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മാത്രമേ രക്ഷ ലഭിക്കൂ എന്ന്‌ അദ്ദേഹം പറയുന്നില്ല. 
എന്ത്‌ വൃത്യാസം അതു വരുത്തും എന്നു ചോദ്യം. കൂടുതല്‍ അര്‍ത്ഥ 
വത്തായ നില പാലിച്ചാല്‍ കൂടുതല്‍ ആത്മസന്തോഷമുണ്ടാകും 
എന്നുത്തരം” (11. 11. 550-581). 


മതോപദേശ സാരങ്ങള്‍ നാലാം സംഗതി പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ 
ആസ്പദമാക്കിയുള്ളതാണ്‌. പരിശുദ്ധാത്മാവ്‌ ത്രിത്വത്തില്‍ ഒരുവ 
നായ ആശ്വാസ്പ്രദനാകുന്നു എന്നവിടെ പറയുന്നു. അവന്‍ സൃഷ്ടി 
യല്ല, ആദിയും അന്തവും ഇല്ലാതെ, പിതാവിനും പുര്തനും സമ 
നാണ്‌. അവന്‍ പിതാവില്‍ നിന്നും പുറപ്പെട്ടു പുരത്തനില്‍ നിന്നുമെ 
ടുക്കുന്നവനാകുന്നു. ഈ ആശയം യോഹന്നാന്‍ 16:14-ല്‍ കാണു 
ന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ അതിന്റെ അര്‍ത്ഥം വ്യക്തമാക്കുവാന്‍ ഗ്രന്ഥകര്‍ 
ത്താവ്‌ ശ്രമിക്കുന്നില്ല. പുര്രന്‌ നമ്മോട്‌ പറയുവാനുള്ളതാണെന്ന്‌ 
വി. യോഹന്നാന്റെ സുവിശേഷത്തിലെ ചുറ്റുപാടില്‍ നിന്നും മന 
സ്സിലാക്കാവുന്നതാണ്‌. അഥവാ പുത്രന്റെ മനുഷ്യവത്ക്കരണവു 
മായി ബന്ധപ്പെട്ടുള്ളതാണ്‌ പരിശുദ്ധാത്മാവിന്റെ പ്രവര്‍ത്തനം. 


4. മാര്‍ ദീവന്നാസ്വോസിന്റെ വിശ്വാസ ശാസ്ത്രം 


മതോപദേശ സാരങ്ങള്‍, ദൈവശാസ്ര്രം പരാമര്‍ശിച്ചതിനു 
ശേഷം വി. കുദാശകളെ പ്രതിപാദന വിഷയമാക്കുന്നു. “മനുഷ്യ 
വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ രക്ഷയ്ക്ക്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടവയായി നമ്മുടെ കര്‍ത്താവ്‌ 
കല്‍പിച്ച്‌ നിശ്ചയിച്ചിട്ടുള്ള അപ്രത്ൃയക്ഷങ്ങളായ നന്മകളുടെ പ്രത്യ 
ക്ഷങ്ങളായ വിശുദ്ധ കര്‍മ്മങ്ങളാണ്‌” കൂദാശകള്‍. അഥവാ യേശു 
ക്രിസ്തു നിര്‍വൃഹിച്ച രക്ഷണ്യവ്യാപാരം മൂലം ലഭ്യമാകേണ്ട കൃപാ 
ദാനം നാം പ്രാപിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി സ്ഥാപിതമായ വിശുദ്ധ കര്‍മ്മ 
ങ്ങളാണവ. പാശ്ചാത്യ സഭാപാരമ്പര്യങ്ങളില്‍ കൂദാശകള്‍ക്ക്‌ നല്കി 
വന്നിരുന്ന നിര്‍വചനമാണിത്‌. എന്നാല്‍ ഇതുകൊണ്ടു മാത്രം ഗ്രന്ഥ 
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കര്‍ത്താവ്‌ തൃപ്തിയടയുന്നില്ല. കൂദാശകളെ “രഹസ്യങ്ങള്‍” എന്നു 
പൌരസ്ത്യ പാരമ്പര്യം വിവക്ഷിക്കുന്ന വസ്തുതയും അദ്ദേഹം 
സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ഈ പദംകൊണ്ടുദ്ദേശിക്കുന്ന ആശയം എന്തെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം എടുത്തു പറയുന്നില്ല. കൂദാശകള്‍ക്ക്‌ ഒരു സാമാന്യ വിവ 
രണം നല്കി സഭാജീവിതത്തില്‍ മനുഷ്യരെ ഉദ്ബുദ്ധരാക്കുകയാണ്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ പരമമായ ഉദ്ദേശ്യം. കൂദാശകള്‍ ഏഴെന്ന്‌ അദ്ദേഹം 
വ്യക്തമാക്കുന്നു. അവയിലോരോന്നിനേയും പറ്റി സംക്ഷിപ്ത വിവ 
രണം ഗ്രന്ഥത്തിലുള്‍ക്കൊള്ളിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


കൂദാശകളുടെ സാംഖ്യ ഏഴെന്നുള്ള പാരമ്പര്യം മദ്ധ്ൃശതകങ്ങ 
ളിലെ യൂറോപ്പില്‍ നിലവില്‍ വന്നതാണ്‌. ക്രിസ്താബ്ദം 1164-ല്‍ 
നിര്യാതനായ ബിഷപ്പ്‌ പീറ്റര്‍ ലൊംബാര്‍ഡ്‌ അത്‌ ആദ്യമായി പ്രസ്‌ 
താവിക്കുകയും, 1439-ല്‍ നടന്ന ഫ്്‌ളോറന്‍സിലെ കൌണ്‍സില്‍ അത്‌ 
ശരി വച്ചു പാശ്ചാതൃസഭയെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഓഈദ്യോ 
ഗികമാക്കുകയും ചെയ്തു. അതിനെ ക്രമേണ പൌരസ്ത്യ സഭ 
കളും അംഗീകരിച്ചു. ഈ പാരമ്പര്യമാണ്‌ മതസംഗതി എടുത്തു 
പറയുന്നത്‌. മാമോദീസാ, കുര്‍ബാന, കുമ്പസാരം, മൂറോന്‍, പട്ടത്വം, 
വിവാഹം, രോഗികളുടെ തൈലാഭിഷേകം ഇവയാണ്‌ ഏഴു കൂദാ 
ശകള്‍. ഇവയില്‍ പട്ടത്വം, വിവാഹം എന്നിവ രണ്ടും എല്ലാവര്‍ക്കും 
നിര്‍ബന്ധിതമല്ലെങ്കിലും, മറ്റുള്ള അഞ്ചും വിശ്വാസികളെല്ലാം പ്രാപി 
ക്കുവാന്‍ കടപ്പെട്ടവയാണ്‌. ഓരോ കൂദാശയും സ്വീകരിക്കുന്നവര്‍ 
അതാതിനുവേണ്ട യോഗ്യതയോടു കൂടെ വേണം അത്‌ കൈക്കൊ 
ള്ളുവാന്‍. അങ്ങനെ ചെയ്യുന്നതു മൂലം അനുഭവിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ കൃപ 
ലഭിക്കുകയും, അവരിലുള്ള കൃപ വര്‍ദ്ധിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതാണ്‌. 

കൂദാശകളെക്കുറിച്ച്‌ പൊതുവില്‍ ഇത്രയും കാര്യങ്ങള്‍ പ്രസ്താ 
വിച്ചശേഷം അവയില്‍ ഓരോന്നിനേയുപപറ്റി ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ 
പ്രത്യേകം പ്രത്യേകം പരാമര്‍ശിക്കുന്നു. അങ്ങനെ 6 മുതല്‍ 12 
വരെയുള്ള ഖണ്ഡികകളില്‍ ഓരോന്നിലും ഓരോ കൂദാശകള്‍ 
വീതം പ്രതിപാദന വിഷയമാക്കുന്നു. മാമോദീസായില്‍ നടക്കുന്ന 
കര്‍മ്മങ്ങളെ 6-ോം ഖണ്ഡിക വിശദമാക്കുന്നു. ഈ വാക്കിന്‌ സ്നാനം 
എന്നാണര്‍ത്ഥം. അതിന്‌ “പ്രകാശം” എന്നും “വീണ്ടും ജനനം” 
എന്നും പേരുകളുണ്ട്‌. മാമോദീസാ മൂലം “കര്‍മ്മപാപം' മാ്രമല്ല 
“ജന്മപാപ'വും മോചിക്കപ്പെടുന്നു. ഇവിടെ “ജന്മപാപം” എന്തെന്ന്‌ 
പ്രത്യേകമെടുത്ത്‌ പറയുന്നില്ല. കുഞ്ഞുങ്ങളെ മാമോദീസാ മുക്കേണ്ട 
ആവശ്യകത, മാമോദീസായില്‍ തലതൊടുന്നയാളിന്റെ സ്ഥാനം, 
മാമോദീസാ ഒന്നു മാത്രമെന്ന്‌ പറയുന്നതിന്റെ അര്‍ത്ഥം, വിശ്വാസ 


“4 പ. വട്ടശ്ശേരില്‍ തിരുമേനി: ഭാസൂര തേജസ്‌ മ. ൫83 


വിപരീതികളില്‍ നിന്നും മാമോദീസാ ഏറ്റവരെ സഭയില്‍ സ്വീക 
രിക്കേണ്ടവിധം ഈ വിഷയങ്ങളെല്ലാം ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ ചൂണ്ടിക്കാ 
ണിക്കുന്നു. 

മാമോദീസാ വഴി നാം പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
അഥവാ നാം പരിശുദ്ധാത്മാവിനെ പ്രാപിക്കുന്നതിന്റെ പ്രതീക 
മാണ്‌ മാമോദീസാ. ഓരോ കൂദാശയെയും ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ ഈവി 
ധത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നുണ്ട്‌. “ഭക്തിയോടും വിശ്വാസത്തോടും 
കൂടെ മാമോദീസാ മുതലായ കൂദാശകളെ കൈക്കൊള്ളേണ്ടതാണ്‌” 
എന്ന്‌ അദ്ദേഹം ഈന്നിപ്പറയുന്നു. “എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പുത്ര 
സ്വീകാരവും ദൈവസ്‌നേഹവും ലഭിക്കുന്നത്‌ വിശ്വാസം വഴി 
യത്രെ.” “വിശ്വാസം” എന്തെന്ന്‌ പ്രത്യേകം എടുത്തു പറയുന്നില്ല. 
പരിശുദ്ധാത്മ വ്യാപാരത്താല്‍ നാം രൂപാന്തരം പ്രാപിക്കുന്ന അനു 
ഭവം സ്വായത്തമാക്കുവാനുള്ള അവസരങ്ങളാണ്‌ കുദാശകളെന്ന്‌ 
മനസ്സിലാക്കാം. തന്മൂലം അവയെ കേവലം ബാഹ്ൃകര്‍മ്മങ്ങളാ 
യിട്ടല്ല, ദൈവിക സ്വഭാവത്തില്‍ ജീവിതത്തിന്റെ ഓരോ ദശകളിലും 
വളരുവാന്‍ നമ്മെ സഹായിക്കുന്ന വിശുദ്ധ കര്‍മ്മങ്ങളായി വേണം 
കൈക്കൊള്ളുവാന്‍. 


വി. കുര്‍ബാനയെപ്പറ്റി മതസംഗതി ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്ന വസ്തു 
തകള്‍ നമ്മുടെ പ്രത്യേക ശ്രദ്ധയര്‍ഹിക്കുന്നവയാണ്‌. ആത്മാക്ക 
ളുടെ രക്ഷയ്ക്കും വളര്‍ച്ചയ്ക്കും വേണ്ടി ഭക്ഷണവും പാനീയവും 
മുഖാന്തിരം യേശുക്രിസ്തു അവന്റെ ശരീരരക്തങ്ങളില്‍ നമ്മെ 
സംബന്ധിപ്പിക്കുന്ന കൂദാശയാണ്‌ കുര്‍ബാന. കുര്‍ബാനയില്‍ നാം 
അപ്പവീഞ്ഞുകളെ അനുഭവിക്കുന്നു. അവയ്ക്ക്‌ സ്വഭാവേന വൃത്യാ 
സമൊന്നുമുണ്ടാകുന്നില്ല. എന്നാല്‍ വചനമായ ദൈവം മനുഷ്യ 
സ്വഭാവത്തെ തന്നോട്‌ സംയോജിപ്പിച്ചതു മൂലം ആ മനുഷ്യത്വ 
ത്തെയും യേശുക്രിസ്തുവില്‍ ദൈവമെന്ന്‌ നാം വിവക്ഷിക്കുന്നു. 
അതുപോലെ വി. കുര്‍ബാനയിലെ അപ്പവീഞ്ഞുകളില്‍ പരിശുദ്ധാ 
ത്മാവ്‌ ആവസിക്കുകയും “ഇത്‌ എന്റെ ശരീരമാകുന്നു എന്നും ഇത്‌ 
എന്റെ രക്തമാകുന്നു” എന്നും നമ്മുടെ കര്‍ത്താവു തന്നെ കല്പി 
ചതിലടങ്ങുന്ന സത്യം അവ വഴി യഥാര്‍ത്ഥികരിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. അപ്പവീഞ്ഞുകള്‍ കൃപയാലുള്ള ശരീരരക്തങ്ങളാണെന്ന്‌ 
നാം വിശ്വസിക്കുന്നു. അവ യാതൊരുവിധ വസ്തുഭേദ പ്രരകിയ 
മൂലം ശരീരരക്തങ്ങളായി തീരുന്നു എന്നല്ല നാം ഉദ്ഘോഷിക്കു 
ന്നത്‌. അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭാ പിതാവായിരുന്നു ക്രിസ്താ 
ബ്ദം 9138-ല്‍ നിര്യാതനായ സേവേറിയോസ്‌ മുശെ ബര്‍ സ്‌കീപ്പാ 
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രചിച്ച കൂദാശാ വ്യാഖ്യാന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ കാണുന്ന ആശയത്തെ, 
റോമന്‍ കത്തോലിക്കാ സഭയുടെ വസ്തുഭേദ സിദ്ധാന്തം മനസ്സില്‍ 
വച്ചു കൊണ്ട്‌ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ എടുത്തു കാണിക്കുകയാണ്‌. വി. 
കുര്‍ബാന അനുഭവിക്കുന്നതു മൂലം യേശുക്രിസ്തുവില്‍ നിന്നും 
പ്രാപിക്കേണ്ട പാപമോചനവും നിതൃജീവനും നമുക്ക്‌ വിശ്വാസം 
വഴി ലഭ്യമാകുന്നു എന്ന്‌ മതസംഗതി ഈന്നിപ്പറയുന്നു. 

വി. കുര്‍ബാനയുള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ആത്മീയമായ അര്‍ത്ഥം ഈ 
വിധത്തില്‍ സമഗ്രമായി വ്യക്തമാക്കിയശേഷം, ശുശ്രൂഷയില്‍ നട 
ക്കുന്ന കര്‍മ്മങ്ങള്‍, അവ നിര്‍വൃഹിക്കുന്നതിനായി ഉപയോഗിക്കുന്ന 
സാധനങ്ങള്‍, കുര്‍ബാന കൊടുക്കേണ്ടതും അനുഭവിക്കേണ്ടതും 
എങ്ങനെ വേണമെന്നുള്ള വസ്തുത ആദിയായ കാര്യങ്ങള്‍ വിശ 
ദമാക്കുന്നു. ഇത്‌ ശുശ്രൂഷയ്ക്ക്‌ നേതൃത്വം കൊടുക്കുന്ന വൈദി 
കനും അതില്‍ പങ്കുകൊള്ളുന്ന വിശ്വാസികള്‍ക്കും വളരെ പ്രയോ 
ജനകരമാണ്‌. 


വി. കുര്‍ബാനയേയും മറ്റു കുദാശകളെയുംപറ്റി മതസംഗതി 
അവലംബിക്കുന്ന നിലപാടുകളെല്ലാം ഇവിടെ പ്രതിപാദിക്കുക 
സാദ്ധ്യമല്ല. അതിന്റെ ആവശ്യവുമില്ലല്ലേോ. എന്നാല്‍ ഗ്രന്ഥകര്‍ 
ത്താവ്‌ പരാമര്‍ശിക്കുന്ന നാലു കാര്യങ്ങളെപ്പറ്റി ഏതാനും വിവര 
ങ്ങള്‍ ഇവിടെ ചുരുക്കമായി സൂചിപ്പിക്കാം. അവ പ്രാര്‍ത്ഥന, പരി 
ശുദ്ധന്മാരോടുള്ള അപേക്ഷ, പരേതര്‍ക്കുവേണ്ടിയുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന, 
നോമ്പ്‌ ഇവയാണ്‌. മതസംഗതി 14, 15, 19, 20 ഈ ഖണ്ഡികകളില്‍ 
ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ അവ പ്രതിപാദിക്കുന്നു. 


പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ മൂന്ന്‌ കാര്യങ്ങള്‍ അടങ്ങുന്നു. ഒന്ന്‌, ദൈവ 
ത്തില്‍ നിന്നും നമുക്ക്‌ ലഭിക്കുന്ന നന്മകളെ ഓര്‍ത്ത്‌ കൃതജ്ഞതാ 
പൂര്‍വ്വം അവന്‍ സ്തോത്രം അണയ്ക്കുക. രണ്ട്‌, നമ്മുടെ ആത്മ 
ശരീരങ്ങള്‍ക്കാവശ്യമായ കാര്യങ്ങളെ ദൈവത്തോട്‌ ചോദിച്ചു 
വാങ്ങുക. മൂന്ന്‌, ദൈവവുമായി സംസര്‍ഗ്ഗം നടത്തുക. പ്രാര്‍ത്ഥന 
തന്നെ സമൂഹമായി കഴിക്കുന്ന പരസ്യാരാധനയും, ഓരോരുത്ത 
രായി നാം നടത്തുന്ന തനതു പ്രാര്‍ത്ഥനയും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 
ഇവയില്‍ ആദ്യത്തേതിനെ “പരസ്യപ്രാര്‍ത്ഥന' എന്നും, രണ്ടാമത്തേ 
തിനെ “രഹസ്യപ്രാര്‍ത്ഥന' എന്നുമാണ്‌ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ വിവക്ഷി 
ക്കുന്നത്‌. ഒന്നാമത്തേതിനെ അധികരിച്ച്‌, സഭയില്‍ നിലവിലുള്ള 
ആരാധന, പ്രാര്‍ത്ഥനയില്‍ നാം നടത്തുന്ന കുമ്പിടീല്‍, കുരിശു 
വരയ്ക്കല്‍, ആദിയായ കര്‍മ്മങ്ങളെയും അവയുടെ അര്‍ത്ഥ 
ത്തെയും മതസംഗതി വിവരിക്കുന്നു. 
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മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസും പ്രാര്‍ത്ഥനയും ചിന്താവിഷയമാക്കു 
മ്പോള്‍ രണ്ട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ അനുസ്മരിക്കാവുന്നതുണ്ട്‌. ഒന്ന്‌, സുറി 
യാനി മൂലത്തില്‍ നിന്നും പ്രാര്‍ത്ഥന തര്‍ജ്ജിമ ചെയ്യുമ്പോള്‍ വേദ 
ശാസ്ര്രപരമായ ആശയം നഷ്ടപ്പെടാതെ അദ്ദേഹം സൂക്ഷിക്കുമാ 
യിരുന്നു. ഇത്‌ ഒരുദാഹരണം വഴി വിശദമാക്കാം. സന്ധ്യാപ്രാര്‍ത്ഥ 
നയുടെ സൂത്താറാ ഭാഗത്ത്‌ 91-ഉം 120-ഉം സങ്കീര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ഒരു 
മിച്ചു ചേര്‍ത്തു നാം ചൊല്ലുന്നുണ്ടല്ലോ. അതിനെ തുടര്‍ന്ന്‌ നാം 
കഴിക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന നോക്കുക. ഇന്ന്‌ നാമുപയോഗിക്കുന്ന രൂപ 
ത്തിലത്‌ “മഹോന്നതന്റെ മറവില്‍ ഇരിക്കുന്നവനായ കര്‍ത്താവേ! 
നിന്റെ കരുണയിന്‍ ചിറകുകളുടെ നിഴലിന്‍ കീഴില്‍ ഞങ്ങളെ മറച്ചു 
ഞങ്ങളോട്‌ കരുണ ചെയ്ുണമേ” എന്നാണ്‌. അത്യുന്നതനായ 
ദൈവത്തിന്റെ മറവില്‍ കഴിയുന്ന കര്‍ത്താവിനോട കഴിക്കുന്ന പ്രാര്‍ 
ത്ഥനയാണിതെന്നു മാര്രമേ ഇതിനെപ്പറ്റി ചിന്തിക്കുന്നവര്‍ക്കു 
തോന്നുകയുള്ളു. ഈ ആശയം സഭയുടെ വിശ്വാസ വെളിച്ചത്തില്‍ 
ശരിയായിരിക്കുവാനിടയില്ല. സുറിയാനി മൂലം ഈ വിവര്‍ത്തനത്തെ 
സാധുകരിക്കുന്നതാണോ എന്ന ചോദ്യം ഇവിടെ പ്രസക്തമാണ്‌. 
അതിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്നതിനു മുമ്പ്‌ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ മേല്പ 
ട്ടസ്ഥാനത്തവരോധിതനാകുന്നതിന്‌ മുമ്പായി അദ്ദേഹവും കോനാട്ട 
മാത്തന്‍ മലപാനും കൂടി ചേര്‍ന്നു തര്‍ജ്ജിമ ചെയ്യിച്ച്‌ അച്ചടിപ്പിച്ച 
കൃതാ പ്രാര്‍ത്ഥനാ പുസ്തകത്തിന്റെ ആദ്യ പതിപ്പില്‍ ആ വാചകം 
ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്നത്‌ നോക്കണം. അതിങ്ങനെയാണ്‌ “കര്‍ത്താവേ! 
നിന്റെ കരുണയില്‍ ചിറകുകളുടെ നിഴലിന്‍കീഴില്‍ ഞങ്ങളെ മറച്ചു 
ഞങ്ങളോട്‌ കരുണ ചെയ്യണമേ.” ഇവിടെ “മഹോന്നതന്റെ മറവില്‍ 
ഇരിക്കുന്നവനായ” എന്ന വിശേഷണം കര്‍ത്താവിനോട്‌ ചേര്‍ത്തി 
ടടില്ലെങ്കിലും സഭയുടെ വിശ്വാസത്തെ അലങ്കോലപ്പെടുത്തിയിട്ടില്ല. 
അത്‌ നമ്മുടെ പൂര്‍വ്വികന്മാരുടെ മേന്മയാണ്‌ (”നിത്യാക്ഷരങ്ങള്‍” 
111 ട7ട-ാം വശം കാണുക). 


ഈ വിഷയം അടിസ്ഥാനമാക്കി ഇത്രയും പ്രസ്താവിച്ച നില 
യ്ക്ക്‌ ആ പ്രാര്‍ത്ഥനാഭാഗം എങ്ങനെ തര്‍ജ്ജിമ ചെയ്യാമെന്നു കൂടെ 
ചുണ്ടിക്കാണിക്കട്ടെ. സുറിയാനി മൂലത്തില്‍ ആ പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ 
ആദ്യ വാചകം സുറിയാനി അറിയാവുന്നവര്‍ വായിച്ചു നോക്കുക. 
അതിങ്ങനെ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യാം. “മഹോന്നതന്റെ മറവില്‍ ഇരി 
ക്കുന്നവന്‍, കര്‍ത്താവേ നിന്റെ കരുണയിന്‍ ചിറകുകളുടെ നിഴലിന്‍ 
കീഴില്‍ (വസിക്കുന്നു)” അഥവാ, “മഹോന്നതന്റെ മറവില്‍ ഇരിക്കു 
ന്നവനായ കര്‍ത്താവേ” എന്നു സുറിയാനി മൂലത്തിലില്ല. 91-ാം 
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സങ്കീര്‍ത്തനത്തിന്റെ ആദ്യത്തെ രണ്ടു വാക്യങ്ങള്‍ അടിസ്ഥാന 
മാക്കി എഴുതിയ ഒരു ഗാനഭാഗമാണിത്‌. ആ വാക്യങ്ങളിലും 
ഇങ്ങനെ ഒരു പ്രയോഗമില്ല. “മഹോന്നതന്റെ മറവില്‍ ഇരിക്കുന്ന 
വന്‍” എന്നത്‌ “കര്‍ത്താവിനെ” അല്ല വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. പ്രാര്‍ത്ഥി 
ക്കുന്നയാള്‍ സ്വയം വിവരിക്കുന്നതാണ്‌. അത്‌ പരാവര്‍ത്തനം ചെയ്യു 
ന്നതായാല്‍, “മഹോന്നതനായ കര്‍ത്താവേ! ഞങ്ങള്‍ നിന്റെ മറ 
വില്‍ നിന്റെ കരുണയുടെ നിഴലില്‍ വസിക്കുന്നു. ഞങ്ങളെ മറച്ചു 
ഞങ്ങളോട്‌ കരുണ ചെയ്യണമേ” എന്നായിരിക്കും. 


രണ്ട്‌, ആരാധന സന്ദര്‍ഭോചിതമായി ഹൃദയാവര്‍ജകമാക്കുവാന്‍ 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ താത്പര്യമുണ്ടായിരുന്നു. ഇതിനുദാഹരണമായി മാര്‍ 
ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ചെയ്ത ഒരു ഗാനവിവര്‍ത്തനം എടുത്തു 
കാണിക്കാം. വി. കുര്‍ബാന അര്‍പ്പിക്കുന്ന വൈദികന്‍ പടിഞ്ഞാ 
റോട്ടു വന്നു ജനത്തിന്‌ കൂദാശ നല്കിയശേഷം കിഴക്കോട്ടു തിരിച്ചു 
പോകുന്ന സന്ദര്‍ഭം. അവിടെ ചൊല്ലുന്ന ഗാനം സുറിയാനി മൂല 
ത്തില്‍ നിന്നും രണ്ടു വിധത്തില്‍ തര്‍ജ്ജമ ചെയ്തു നമുക്കു ലഭി 
ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അവയില്‍ ഒന്ന്‌: 


മരിച്ചോര്‍ക്കുയിരേകുന്നോനേ! 
അവരുടെ ശരണവുമായോനേ! 
നിന്നെ കുമ്പിടുമേ ലോകം, 
നാവുകള്‍ നിന്‍ നാമം വാഴ്ത്തും, 
ഹാലേലുയ്യാ. 

മറ്റേത്‌, 
ഭൂവാകെ നമിക്കും നിന്നെ, 
നാവുകള്‍ നിന്‍ നാമം വാഴ്ത്തും. 
കബറടഞ്ഞോര്‍ തന്‍ ശരണം നീയേ 
മൃതര്‍ തന്നുയിര്‍പ്പും നീ തന്നെ, 
ഹാലേലുയ്യാ. 


രണ്ടു വിവര്‍ത്തനങ്ങളും സുറിയാനി മൂലവുമായി ചേര്‍ന്നു 
പോകുന്നവയാണ്‌. എന്നാല്‍ ജനങ്ങള്‍ വി. കുര്‍ബാന അനുഭവിച്ചു 
ആദിവ്യദാനത്തിനുവേണ്ടി ദൈവത്തിന്‌ സ്തോത്രം അര്‍പ്പിക്കുന്ന 
സാഹചര്യത്തില്‍ രണ്ടാമത്തേത്‌ ഒന്നാമത്തേതിനേക്കാള്‍ മേന്മയു 
ള്ളതെന്ന്‌ സമ്മതിക്കാതെ നിവൃത്തിയില്ല. ഈ രണ്ടാമത്തേത്‌ മാര്‍ 
ദീവന്നാസ്യോസിന്റെ തര്‍ജ്ജമയാണെന്നത്രെ എന്റെ അറിവ്‌. 


മതസംഗതി 19-0൦ ഖണ്ഡികയില്‍ പരിശുദ്ധന്മാരോടുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥ 
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നയെക്കുറിച്ചുള്ള പരാമര്‍ശനം കാണാം. ഒരു വിവാദ വിഷയമാ 
യിത്തീര്‍ന്നിരുന്ന ഈ പാരമ്പര്യം ആസ്പദമാക്കി രണ്ട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ 
ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ ചൂുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. ഒന്നാമത്‌, പരിശുദ്ധന്മാരോ 
ടുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥനയുടെ ന്യായീകരണം; രണ്ടാമത്‌, അത്‌ സംബന്ധ 
മായുണ്ടാകാവുന്ന തെറ്റിദ്ധാരണകള്‍ നീക്കേണ്ടയാവശ്യം. രണ്ട്‌ 
സംഗതികള്‍ ന്യായീകരണമായി എടുത്തു കാണിക്കുന്നു. ഒന്ന്‌: 
പരിശുദ്ധന്മാര്‍ ആത്മാവില്‍ ജീവനുള്ളവരാണ്‌. തന്മൂലം അവര്‍ 
ദൈവവുമായുള്ള സംസര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ കഴിയുന്നു. രണ്ട്‌: പരിശുദ്ധാത്മാ 
വിന്റെ വ്യാപാരം മൂലം അവര്‍ മാലാഖമാരെപ്പോലെ ദൈവത്തെ 
സ്തുതിക്കുകയും ലോകത്തില്‍ ജീവിക്കുന്നവര്‍ക്കുവേണ്ടി പ്രാര്‍ 
ത്ഥിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഈ കാരണങ്ങളാല്‍ നാം പരിശുദ്ധന്മാരെ 
ബഹുമാനപൂര്‍വം സ്മരിക്കുകയും, അവര്‍ നമുക്കുവേണ്ടി ദൈവ 
സന്നിധിയില്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കണമേ എന്നു അപേക്ഷിക്കുകയും 
വേണം. 


ഇത്‌ സംബന്ധമായി നാം നീക്കേണ്ട രണ്ട്‌ തെറ്റിദ്ധാരണകളുണ്ട്‌. 
ഒന്ന്‌, പരിശുദ്ധന്മാരെ ദൈവത്തിന്‌ സമന്മാരാക്കരുത്. അവരെ 
ദൈവത്തിന്റെ ഇഷ്ടന്മാരായി മാത്രം വേണം കരുതുവാന്‍. എന്നാല്‍ 
ലോകത്തിലുള്ള കാര്യങ്ങളെ ധ്രഹിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കത്തക്ക അറിവ്‌ 
ദൈവം അവര്‍ക്കും മാലാഖമാര്‍ക്കും കൊടുത്തിട്ടുണ്ട്‌. രണ്ട്‌: പരി 
ശുദ്ധന്മാരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥന അപേക്ഷിക്കുന്നതു മൂലം അവരെ 
ക്രിസ്തുവിന്റെ ഏക മദ്ധ്യസ്ഥതയില്‍ നാം ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്നില്ല. 
യേശുക്രിസ്തു നമുക്കും പരിശുദ്ധന്മാര്‍ക്കും ഒരുപോലെ ദൈവ 
വുമായി മദ്ധ്ൃയസ്ഥനാണ്‌. എന്നാല്‍ അവര്‍ ഏക മദ്ധ്യസ്ഥനായ 
ക്രിസ്തുവിനോടു കൂടെ സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നതിനാല്‍, അവരും നാമു 
മായി യേശുക്രിസ്തുവില്‍ ആദ്ധ്യാത്മികമായ സംസര്‍ഗ്ഗമുണ്ട്‌. പരേ 
തരായ ക്രൈസ്തവ സഹോദരങ്ങളേയും പരിശുദ്ധ ജീവിതം നയി 
ച്ചതായി കരുതപ്പെടുന്നവരെയും ഓര്‍ത്ത്‌ അവരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥന 
അര്‍ത്ഥിക്കുന്ന പതിവ്‌ ആദിമകാലം മുതല്‍ സഭയില്‍ നിലനിന്നി 
രുന്നതാണ്‌. അതിനെ ഭക്തിപൂര്‍വ്വം കൊണ്ടാടുന്നതു നമ്മുടെ കട 
മയാണ്‌. 


പരേതര്‍ക്കു വേണ്ടി കഴിക്കുന്ന പ്രാര്‍ത്ഥന മതസംഗതി 20-ഠം 
ഖണ്ഡികയില്‍ പ്രതിപാദിക്കുന്നു. അതിനനുകൂലമായ ന്യായങ്ങള്‍ 
പ്രധാനമായി മൂന്നാണ്‌. ഒന്ന്‌, യേശുക്രിസ്തുവിന്റെ രക്ഷണ്യ 
വ്യാപാരം എല്ലാം ആദാം മുതല്‍ അവസാന നാള്‍ വരെയുമുള്ള 
മനുഷ്യവര്‍ഗ്ഗം മുഴുവനുംവേണ്ടി നിര്‍വൃഹിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്‌. വിശ്വാ 
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സികളായ പരേതരെ ഓര്‍ക്കുന്നതു മൂലം ഈ സത്യം നാം നമ്മു 
ടേതാക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നതെയുള്ളു. രണ്ട്‌, യേശുക്രിസ്തു തലയായി 
രിക്കുന്ന സഭാ ശരീരത്തില്‍ ആദാം മുതലുള്ള സര്‍വ മനുഷ്യരും 
അംഗങ്ങളത്രെ. പരേതരും യേശുക്രിസ്തുവിന്റെ ശരീരത്തില്‍, 
നമ്മേപ്പോലെ, അവയവങ്ങളാകയാല്‍ അവരെ ഓര്‍ത്തു അവര്‍ക്കു 
വേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നതു ന്യായമാകുന്നു. മൂന്ന്‌, മരിച്ചുപോയ 
വര്‍ക്കുവേണ്ടി പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്ന പതിവ്‌ യഹുദസഭയിലുണ്ടായിരു 
ന്നതും ക്രൈസ്തവ സഭ ആരംഭം മുതല്‍ തന്നെ അത്‌ നിലനിര്‍ത്തി 
വരുന്നതുമാണ്‌. 

ഇതിനും ഒരു മറുവശമുണ്ട്‌. മരിച്ചശേഷം മറ്റുള്ളവര്‍ പ്രാര്‍ത്ഥിച്ചു 
കൊള്ളുമെന്നുള്ള മിഥ്യാബോധത്തില്‍ ജഡമയമായി ജീവിച്ചു 
ലോകത്തില്‍ നിന്നും കടന്നുപോയവര്‍ക്ക്‌ പ്രാര്‍ത്ഥനകൊണ്ടു 
യാതൊരു പ്രയോജനവും ഉണ്ടാകണമെന്നില്ല. മരിച്ചവര്‍ക്കുവേണ്ടി 
പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നത്‌ വിശ്വാസമവലംബമാക്കി ജീവിക്കുന്നവരെ ഉദ്ദേ 
ശിച്ചാണ്‌. അവിശ്വാസികള്‍ക്കു വേണ്ടിയല്ല. 


പരിശുദ്ധന്മാരോടും പരേതര്‍ക്കു വേണ്ടിയുമുള്ള പ്രാര്‍ത്ഥന 
യുടെ അടിസ്ഥാനമായി മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ ആറാമന്‍ കാണു 
ന്നത്‌ സഭയുടെ സമ്പൂര്‍ണ്ണതയില്‍ അവരുമുള്‍ക്കൊള്ളുന്നു എന്ന 
വേദശാസ്ര്തപരമായ ആശയമാണ്‌. അതിനാല്‍ നാം അവര്‍ക്കു 
വേണ്ടിയും, അവര്‍ നമുക്കുവേണ്ടിയും പ്രാര്‍ത്ഥിക്കുന്നുണ്ട്‌. 

മതസംഗതിയുടെ 15-ാം ഖണ്ഡികയില്‍ നോമ്പിനെപ്പറ്റിയുള്ള 
പ്രതിപാദനം കാണാം. നോമ്പ്‌ ദൈവം ആദിയില്‍ ആദാമിനും 
ഹവ്വായ്ക്കും നല്കിയിരുന്ന കല്പനയില്‍ (ഉല്പത്തി 2:17) അധി 
ഷ്ഠിതമാണ്‌. ആ പതിവ്‌ യഹൂദന്മാര്‍ നിലനിര്‍ത്തി വന്നു. നമ്മുടെ 
കര്‍ത്താവും ആദിമസഭയും അത്‌ ആചരിച്ചുമിരുന്നു. നാം നോമ്പ്‌ 
ആചരിക്കുന്നത്‌ തിന്മകളില്‍ നിന്നുമൊഴിഞ്ഞ്‌ ആത്മാവില്‍ ശക്തി 
പ്രാപിക്കുന്ന അനുഭവത്തിലായിരിക്കണം. നോമ്പിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം 
ജഡകാര്യങ്ങളേക്കാള്‍ ആത്മീയ കാര്യങ്ങളെ വിലമതിക്കണമെന്ന്‌ 
പഠിപ്പിക്കുന്നതും, ജഡമോഹങ്ങളെ കീഴടക്കി ആത്മാവിനെ പുഷ്ടി 
പ്പെടുത്തുന്നതും, ശാരീരിക മോഹങ്ങളെ നിരോധിച്ചു ആത്മാവിനെ 
ദൈവിക കാര്യങ്ങളിലേക്ക്‌ ഉണര്‍ത്തുന്നതും, സാത്താനെ ജയിക്കു 
വാനുള്ള ആയുധം പ്രാപിക്കുന്നതുമാണ്‌. നോമ്പാചരിക്കുന്നതു 
മൂലം ശരീരത്തിനും മനസ്സിനും ലഭിക്കാവുന്ന ആരോഗ്യപരവും 
ശിക്ഷണപരവുമായ പ്രയോജനം മതസംഗതി പ്രത്യേകം എടുത്തു 
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പറയുന്നില്ലെങ്കിലും, അത്‌ ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ സ്വീകരിക്കുന്ന ആശയം 
മാത്രമാണ്‌. 


സഭയില്‍ നിലവിലുള്ള ബുധനാഴ്ച-വെള്ളിയാഴ്ച നോമ്പും 
മറ്റു അഞ്ചു നോമ്പുകളും മതസംഗതി ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. 
നോമ്പാചരിക്കേണ്ടവിധം ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവ്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


5, ഉപസംഹാരം 


ദൈവത്തിന്റെ ത്രിയേകത്വം, പുരതനായ ദൈവം യേശുക്രിസ്തു 
വില്‍ മനുഷ്യവത്ക്കരണം പ്രാപിച്ച വസ്തുത, പരിശുദ്ധാത്മ 
വ്യാപാരം, കൂദാശകള്‍, സഭാജീവിതത്തില്‍ വൈദികരും വിശ്വാസി 
കളും അറിഞ്ഞിരിക്കേണ്ട വസ്തുതകള്‍ ഇവയെല്ലാം ലളിതമായ 
ഭാഷയില്‍, 20-ാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യഘട്ടത്തിലെ കേരളസഭയുടെ 
പശ്ചാത്തലത്തിനു വിധേയമായി, സാധാരണ മനുഷ്യര്‍ക്കുപോലും 
മനസ്സിലാക്കുവാന്‍ സാധിക്കണമെന്നുള്ള ഉദ്ദേശ്യത്തോടെ രചിച്ച 
ഒരു വിശിഷ്ട കൃതിയാണ്‌ മതസംഗതി. കേവലം ബുദ്ധിപരവും 
ന്യായോക്തിപരവുമായ അടിസ്ഥാനത്തിലല്ല, വേദപുസ്തകമാധാ 
രമാക്കിയാണ്‌ ആ ഗ്രന്ഥം ചമച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ചേര്‍ത്തി 
രിക്കുന്ന ഓരോ ആശയങ്ങള്‍ക്കനുയോജ്യമായി തോന്നാവുന്ന 
വേദപുസ്തക ഭാഗങ്ങള്‍ എടുത്തു കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പഴയനിയമ- 
പുതിയനിയമമുള്‍ക്കൊള്ളുന്ന വേദപുസ്തകം ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവിന്‌ 
നല്ല നിശ്ചയമായിരുന്നു എന്നു വ്യക്തമാണ്‌. അങ്ങനെ എടുത്തു 
കാണിച്ചിരിക്കുന്ന വേദപുസ്തക ഭാഗങ്ങളില്‍ ചിലതെല്ലാം അന്നു 
മനസ്സിലാക്കിയിരുന്നവിധം ഇന്നു മനസ്സിലാക്കിയെന്നു വരുകയില്ല. 
അതുപോലെ ത്രിത്വവിശ്വാസമാസ്പദമാക്കി 4-ാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ഉത്ത 
രാര്‍ദ്ധം മുതലും, യേശുക്രിസ്തുവിനെ അധികരിച്ചു 5-ാം നൂറ്റാണ്ടു 
മുതലും പൌരസ്ത്യ സഭാപിതാക്കന്മാര്‍ കൈക്കൊണ്ടിരുന്ന നില 
പാടുകള്‍ മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ അവലംബിച്ചിരുന്നതില്‍ നിന്നും 
ഒരളവില്‍ വ്ൃത്യസ്തമായിരുന്നു. 

വേദശാസ്ര്രപരമായി മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസ്‌ നിലനിര്‍ത്തുവാന്‍ 
യത്നിച്ചത്‌ അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭയുടെ ഉപദേശ പാര 
മ്പര്യമായിരുന്നു. 13-ാം നൂറ്റാണ്ടുകൊണ്ട്‌ വളര്‍ച്ച നിന്നുപോയിരുന്ന 
ആ പാരമ്പര്യത്തെ കാലോചിതമാക്കുവാന്‍ അദ്ദേഹം റോമന്‍ 
കത്തോലിക്കാ സഭയില്‍ നിന്നും ആംഗ്ലേയ സഭയില്‍ നിന്നും ലഭിച്ച 
ആശയങ്ങളെ ഉപയോഗപ്പെടുത്തി. എന്നാല്‍ വേദശാസ്ത്രപര 
മായോ ചരിധ്രപരമായോ അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭാ പാരമ്പ 


90 “4 പ. വട്ടശ്ശേരില്‍ തിരുമേനി: ഭാസൂര തേജസ്‌ മ. 


രൃത്തില്‍ നിന്നും വൃതിചലിക്കുവാന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഉദ്ദേശ്യമില്ലാ 
യിരുന്നു. 

ഈ അന്ത്യോഖ്യന്‍ പ്രേമമായിരുന്നു മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസിന്‌ 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ സഭാസേവനത്തില്‍ ഏറ്റവും വലിയ വിലങ്ങുതടി 
യായി ഭവിച്ചത്‌. വാസ്തവത്തില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ മുന്‍ഗാമി ആ 
അടിസ്ഥാനം 1876-ലെ മുളന്തുരുത്തി സുന്നഹദോസു വഴി ഭാഗിക 
മായിട്ടായിരുന്നു എങ്കിലും സ്ഥാപിച്ചിരുന്നതാണ്‌. 19-ഠം നൂറ്റാണ്ടിലെ 
സമുദായ കേസുകളില്‍, ഇരുഭാഗത്തില്‍പെട്ടവരും, മറുഭാഗത്തെ 
തോല്‍പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി, മലങ്കരസഭയുടെ പൂര്‍വ്വചരിത്രം മറന്ന്‌, 
അന്ത്യോഖ്യന്‍ സുറിയാനി സഭാദ്ധ്യക്ഷന്റെ അധീശത്വം മലങ്കര 
സഭമേലുള്ളതായി അവകാശപ്പെട്ടു. പിന്നീട്‌ നവീകരണ വിഭാഗം 
ആ വാദഗതി ഉപേക്ഷിച്ചു എങ്കിലും, യാക്കോബായ വിഭാഗം 
അതിനെ സ്വായത്തമാക്കി. അതായിരുന്നു മാര്‍ ദീവന്നാസ്യോസിന്റെ 
പശ്ചാത്തലം. അതിലുറച്ചു നിന്നുകൊണ്ടു മലങ്കരസഭയുടെ സ്വാത 
ന്ത്രത്തിനുവേണ്ടി അദ്ദേഹം സധൈര്യം പോരാടി. ആ മഹാത്മാ 
വിന്‌ ഹാര്‍ദ്ദവമായ അഭിവാദനങ്ങള്‍. 


( വട്ടശ്ശേരില്‍ ഗിവരഗ്ഗിസ്‌ മാരീ ദിവന്നാസ്ധ്യോസ്‌, 
ചരമ കനക ജുങ്ഥിലി സ്മരണിക ഫ്രെബുവരി 23, 296൧ 
ചേജ്‌: &, 77-78, 705-709) 


